OBRAZ SVETA V SLOVENSKYCH KOLEDACH,
VINSOCH A VIANOCNYCH HRACH

Juraj Hamar

V slovenskom hudobnom a slovesnom folklére — vo viano¢nych
anovoro¢nych koledach, vinsoch a hrach 'udového divadla—tvoria celkom
prirodzene tematické vychodisko sujety, toposy, metafory a symboly
spojené s biblickymi motivmi stvorenia sveta, rajskej zahrady (Stary
zakon) a narodenia JeziSa Krista (Novy zakon). Vychodiskové biblické
texty s Gzko spojené s naslednou literarnou tradiciou, ale prechadzaju
aj procesom folklorizacie. Vysledkom je bohatd metaforika, symbolika
a topika slovesného folkléru, ktort 'udova imaginécia prezentuje najma
prostrednictvom postav (Boh ako demiurg, Adam a Eva ako prvi l'udia, traja
krali ako mudrci ,,0d vychodu a d’alSie postavy), d’alej prostrednictvom
konania tychto postav (napr. stvorenie sveta, prvy hriech, vyhnanie z raja,
putovanie za hviezdou) a napokon aj v obrazoch priestoru (napr. rajska
zahrada, sala§, mesto Betlehem). Vo svojom prispevku by som sa chcel
zamerat’ hlavne na topoanalyzu priestoru, teda na obraz biblického sveta
(od jeho stvorenia az po narodenie Jezisa Krista), tak ako s nim pracuje
I'udova imaginacia, ktora ho reflektuje najméa v koledach, vinsoch a hrach
I'udového divadla v obdobi medzi viano¢nymi sviatkami a sviatkom
Troch kral'ov. Ako sa vo folklore premieta tento starozakonny ,,stvoreny
svet” a ako narativny priestor novozakonného sveta, teda priestor, pod
ktorym rozumieme fyzicky existujuci svet (Ryanova 2010: 39), v ktorom
sa pohybujlil a Ziju postavy z narativu o historickej udalosti narodenia
Jezisa Krista, a ako sa ¢lovek vo svete biblickych pribehov identifikuje
s tymto svetom, najmé v obdobi vratného, sakralneho Casu, v obdobi
reaktualizacie mytického Pracasu (Eliade 1994: 49) stvorenia sveta
a narodenia JeziSa Krista? V akych obrazoch sa prejavuje krestanska
kozmogodnia, miesto narodenie JeziSa Krista, vzdialené exotické krajiny,
ale aj vlastna zita skusenost’ profanneho (najcastejsie pastoralneho) sveta
v narativnej Struktare, metaforike a sémantike folklornych diel?

V kalendarnom cykle slovenskych viano¢nych a novorocnych
obycajov sa stretdvame s poetikou priestoru, ktora sa v zasade realizuje
na pozadi troch (geograficky, historicky i sémanticky) rozdielnych svetov.
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Je to 1. starozdakonny (kozmogonicky) svet, 2. novozakonny (historicko-
geograficky) svet a 3. pastoralny (profanny a folklorizovany) svet. Vsetky
tieto tri svety presli procesom folklorizacie a udomacnili sa v domacom
repertoari v podobe ustdlenej metaforiky, archetypalnej typoldgie postav,
ustalenych toposov i v sémantike sujetov.

1. Starozakonny (kozmogonicky) svet reflektuje I'udova tradicia
v podobe motivov z Prvej knihy MojziSovej — Genezis: Stvorenia sveta;
Druha sprava o stvoreni; O raji; Bozi prikaz; Stvorenie Zzeny; PokuSenie
a pad; Odhalenie priestupku; Trest (Biblia, Stara zmluva 1991: 1-3).
Na Slovensku bola este do polovice 20. storo¢ia pomerne rozsirena hra
o prvom hriechu a o vyhnani prvych l'udi — Adama a Evy z raja. ISlo
0 obchddzku chodenia s hadom (postavy Adama a Evy spolu s rekvizitou
—drevenou roztahovacou babkou hada), ktorej zaklad tvorila piesen ISie/
Padn Boh sam do raja. Obycajne dvaja chlapci — kolednici obchadzali
domacnosti, pricom jeden z nich stvarnoval v jednoduchom preobleceni
Evu a druhy niesol dreveného hada, s nastoknutym jablkom v papuli,
ktory ,,pontikal” Eve zakazané ovocie. Pritom spievali:

Isiel Pan Boh sam do raja, stvoril Evu i Adama.
Postavil ich prostred raja, ukdzal vietko od kraja.
Vsetky stromy uzivajte, len ten jeden vynechajte.
Ktory stoji v prostred raji, bielym kvetom prekvitaji.
Urobil sa diabol hadom, zviedol Evu i s Adamom.
Na ty Eva, na to jabko, aké je to dobré, sladkvo.
Dala Eva Adamovi ako svojmu manzelovi.
Ked' to oni okusili, obidvaja prehresili.

Poslal Boh anjela z neba, vyhnal Evu i Adama.
Dal im Pan Boh ryl, motycku, aj chlebika po krajicku.
Tu kopajte, tu orajte, chleba tazko dorabajte.

Tak kopali, tak orali, chleba tazko dorabali.

Po prvy rok trnie rastlo a po druhy Zitko krasnvo.

(Demo 1999: 191)

Obchodzka s hadom existovala aj ako prolog k betlehemske;j hre, pricom
mala podobu hovorenych dialégov (napr. v Niznych Ruzbachoch):
Adam a Eva: O, Jjak sme my tu Stastlivi, kde nas dal Boh dobrotivy,

do raja toho krasneho a vsetko dobro majiiceho. Hla, tu je bydlo
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i vtactvo, zver polnd, ryby, chrobactvo, tu stromy. kvety, zeliny
a vietky dobré rastliny. Len jednym ndas Boh zaviazal: ten strom
okusit zakdzal,na znak nasej oddanosti a jeho vernej zboznosti.

Had: Evo, preco vam Pan Boh zakdzal z toho stromu ovocie uzivat?

Eva: Pan Boh nam zakdzal, aby sme nejedli a nepomreli.

Had: O, nebojte sa! Len jedzte, otvoria sa vam oci a budete mudri ako
vasi bohovial...

Boh: Adame, Adame, kde si? Adame, Adame, kde si?

Adam: Tu som pane! Skryl som sa, lebo som nahy.

Boh: 4 kto ti povedal, Ze si nahy? Azda si zo zakdazaného stromu ovocie
uzival?

Adam: Ano, Pane! Eva ma na to naviedla a Jjedol som.

Boh: Eva, preco si to ucinila?

Eva: Had ma na to naviedol a jedla som.

Boh: 4 ty, Adam, pretoze si to ucinil, budes v potu tvare tazko obrabat
zem a na tvojich poliach sa bude rodit bodlacie a trnie! A ty, Eva,
pretoze si to ucinila, budes v bolestiach rodit’ tvoje dietky! A ty,
hade, pretoze si to ucinil, budes sa plazit po zemi, hitat prach
a osklivit sa ludom!

(Slivka 1994: 99 — 100)

Mimo repertoaru viano¢nych a novoro¢nych kolied, vinSov, piesni
a hier 'udového divadla nachadzame motivy stvorenia sveta a prvych
T'udi napriklad vo svadobnych vin$och. V Kozarovciach prednasa starsia
druzica aj v sucasnosti' svadobéanom pred odchodom z nevestinho
domu do kostola pomerne rozsiahly epicky vin$ o stvoreni sveta:

Na pociatku sveta stvorev Boch niebo, zem, ribi do vodi, vtactvo
nebeske, chori anjelske a naposledi ¢loveka velmo pekiiiho, na svoj obraz
podobniho. Tu radila sa Sveta Trojica akvo mu maju dat meno. Preto
rozposlav Boch stiroch anjelov na Setki Stiri strani sveta. Anjeli sli a meno
mu najsli. Prvi prifiiesov pismeno a, druhi de, treti a a Stvrti em. A tak
mu dali meno Adam. Po nalezeni Adamovho mena Boch vojsov do raja
a najsov tan Adama smutiiho, neveseliho. A pita sa ho Pan Boch: Adame,

1. Najma pri svadobnych obradoch reflektujiicich I'udové tradicie, napr. ak sa vydava/zeni
¢len folklornej skupiny, alebo ak domaci udrzuju tradiciu odobierky v dome nevesty.
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Adame, o si taki smutii? Ach, Pane a Boze moj, akoze bi son nimav bit
smuthii, ket kazdvo stvorenia par a par, len ja san bes pariiici ostavan?
Tu pustev Boch na Adama tuhi a slatki spanok a znova radi sa zo Svetov
Trojicov. Zav bi mu s peti kost, bola bi mu za podnoz. Zav bi mu s hlavi
temeno, bola bi vivisena nad nieho. A tak mu viniav z tela rebro a stvorev
zenu menon Evu. Adame, Adame, stavaj a pozri ¢o vela seba vidis! Ach,
Parne a Boze moj, vet je to kost' s mojho tela vzata a mne za manzelku
data. Tak kcen bit s fiov a s nov sa aj tesit kcen!

(Hamar — Ivani¢ 2012: 121)

Zaujimava je pieseit z Oravskej Polhory, ktord paradoxne spaja
krestansky mytus o stvoreni sveta s historickou autenticitou narodenia
Krista. LCudova imaginicia v tomto pripade nereSpektovala ako
demiurga Boha, ale Krista, ktory sa narodil do konkrétneho historického
i geografického priestoru. Teda metaforicky bol tento svet stvoreny az
po narodeni jeho tvorcu.

Stala Se rados¢ v maluckej chvili,
narodzil Se Pon Jezus, narodzil Se Pon Jezus
s Panni Marii.

A kedz Se narodzil, cali Sviat stvorZil,
slnce, mjesonc, gviozdecki, slnce, mjesonc, gviozdecki,
na Sviat spuosobjul.
(Garaj 2002: 168)

2.Novozakonny (historicko-geograficky) svet je spojeny s narativom
o historickej udalosti narodenia JeziSa Krista v geograficky a historicky
konkrétnom meste Betlehem (Biblia, Nova zmluva 1991: 1, 55). Ide
o oblast’ tzv. Blizkeho vychodu, presnejsie o podoblast’ Levanta, ktora
predstavuje syrsko-palestinsku oblast’ s dnesnym uzemim §tatov Izrael,
Palestina, Jordansko, Syria a Libanon. V praxi sa tato stivislost’ prejavuje
najmd v uvadzanim konkrétnych miest a oblasti v textoch piesni a hier
Pudového divadla: Zem Judska,* Betlehem,® Ardbia,* Libanon,® Vychod,®
Jorddn,” Galilea® a pod.

Znamy je z tohto historického obdobia aj pribeh o hl'adani noclahu
pre tehotni Mériu. Evanjelista Lukas o iom pise: ,, Ked’ tam boli, naplnili
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sa dni, aby porodila. I porodila svojho prvorodeného syna, ovinula Ho
plienkami a uloZila v jasliach, pretoZe nemali miesta v ubytovni. * (Biblia,
Nova zmluva 1991: 55) V T'udovom prostredi je tato téma spracovana
v piesnach o hl'adani noclahu. Tato piesen sa Sirila aj prostrednictvom
kancionalov a letakovych piesni (Frolcova 2012, Urbancova 2007).
Ziadnu zmienku o konkrétnom mieste (napr. o meste Betlehem) v nej ale
nenajdeme.

Ked' Panenka Maria po svete chodila,
Synacka Bozieho v Zivote nosila.
Prisla ona, prisla do jedného mesta,
do jedného mesta, kde ju viedla cesta.

Prisla ona, prisla, k jednému kovacu.
Kovadcu maoj mily, dajze mi noclahu.
Noclahu ti nedam, vo dne, v noci kujem,
vo dne, v noci kujem, nic neoddychujem.

Kovdcu, kovdcu, coze to kujete,
ked’ ma preto v dome neprenocujete?
Ach, kujem ja, kujem, tri Zeleznie kliny,
¢o budu pribijat’ Krista Pana s nimi.

Ked' Panenka Maria tie slova slysala,
od velkého zialu odtial’ pospiechala.
Prisla ona, prisla do jedného chlieva,
do jedného chlieva, kde val, osol byva.
(Pieseni zo Zuberca. Archiv autora.
Interpet Richard Janostin, december 2012 )

[\

. A ty, Betlehém, zém judsko, ty ne jes nojmiiejSo miéndzy judskimi miastami.* (Slivka
1991: 25)

. ,,Zdaleka ved ideme, novinu vam nesieme, co sa stalo, prihodilo v meste Betleme.*

(Slivka 1991: 23)

,,Ja som od Arabie kral, mam od slnka opdleni: tvar. ** (Horvathova 1986: 121)

5., ,Herodes: Oj, smrtka moja, neberze ma, neber! Vyvediem ta na horu Libanon a dam ti
zlatu purpuru. ** (Slivka 1991: 30)

6. ,, Prisii tri krali od vychodu, klanali sa tomuto rodu. © (Horvathova 1986: 119)

. ,,...pri potocku Jordarie, aleluja, Zdravas Maria.* (Krekovicova 1992: 94)

8. ,,Kade dievéa pokopava, galiejskad ruza stava.* (Krekovi¢ova 1992: 77)

W

»

~
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Novozakonny svet a prostredie, kde sa narodil Jezi$ Kristus, sa v 'udovej
tradicii pripomina aj prostrednictvom konkrétnych postdv — Jozefa
a Marie, kral'a Herodesa, cisara Augusta. Tie 'udova imagindcia obohatila
napriklad o postavy anjelov a (najmé v 'udovom divadle) o infernalne
postavy Certov a smrtky. V hrach l'udového divadla st bohato zastipené
aj profanne postavy (general, vojak, sluha, gazda, gazdind...) a postavy
vystavané na etnickych stereotypoch (Zid, rabin, Cigan, Ciganka).

V oblasti Spisskej Magury boli frekventované hry o Herodesovi
s motivmi proroctva o narodeni Spasitela, historickou postavou kral'a
Herodesa, s historickymi udalostami scitania obyvatel'stva (na pokyn
cisara Augusta), vrazdenim deti a pod.

Herodes (vojde, sadne na stolec): A jo krolem Herodém nad calym
panskim narodem.

Zid: Viés ty co, krole Herodese? Nesém ¢i smutnom novine. V malém
miastecku, v Betlehemie Se miol narodzic novy krol zydofski. Krol'
nad krolmi, pan nad panmi — nad Sickimi ludzmi.

Herodes: 4 ¢y jo juz nebém krolem?

Zid: Neviem. Tak to jest napisane v proroctvaf...: A ty, Betlehém, Zém
judsko, ty ne jes nojmiejso miéndzy judskimi miastami. Z Cebie
povstane vojvodca, ktory bedze spravovol lud moj izraelski.

Herodes: 4 sluga!

Vojak: Na rozkaz krola Heroda!

Herodes: I¢ do Betlehéma i vymarii Sickie dzeci do dvoch rokov!...

Vojak (odchadza.)... Vojak (prichadza): Spelnil jef rozkaz.

Smrt’ (blizi sa k Herodesovi): Hodzilam, sukalam ce po salym sviece,
malem nezmarzla, jazem Ce tu, krole Heroldze, znalazla. Na rozkaz
boski glove ¢i zetném.

Herodes: Jesce mi dej zy¢ na sedem rokov.

Smirt’: Nic!... (kosou z husieho kridla mu ,,0odtne* hlavu. Herodes padne
na zem.)...

(Slivka 1991: 25-26).

3. Pastoralny (profanny a folklorizovany) svet predstavuje

do znac¢nej miery folklorizovani paralelu novozakonného pribehu
o hviezde, ktord sa zjavila trom mudrcom od vychodu, o narodeni
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JeziSa Krista, o klanani sa troch mudrcov a o obdarovani BoZzieho syna.
»Kde je ten narodeny kral zidovsky? Videli sme totiz Jeho hviezdu na
vychode a prisli sme sa Mu poklonit.* (Biblia, Nova zmluva 1991: 1)
T ista hviezdu, v 'udovom podani, teda okrem mudrcov, zazreli podla
folkldrnej tradicie aj pastieri na salasi.

Pasli pastyre voly na zeljonij dembrovy.
Janjul se im ukazal, do Betlema i¢ kozal.
Uorii Se go ulenkli, na kolana poklenkl.
Spetac Se go nesmieli, gdze Boga hladac mieli.
(Urbancova 2002: 168)

Podobne existuje aj paralela medzi darmi, ktoré Dietatku prinasaju
traja krali (zlato, kadidlo a myrhu) a medzi poklonou a obdarovanim
Jeziska pastiermi:

Fedor (predstupi pred jasle): I ja Fedorik, bystry pacholik, oferujem ti
také jablcko jako mé srdiecko. Vem sebe a hryz!

Stacho (pred jaslickami): A ja tebe oferujem hrozna za kosicek, este
k tomu medu hrncicek, este k tomu taku klbasu, ¢o ta trikrat nou
opasu: vem sebe a hryz!

Baca (pred jaslickami): 4 ja tebe oferujem takého barana, ¢o ho nezjes od
vecera do rana; k tomu este celu hrudu syra, aby teba vychovala
tvoja matka mila: vem sebe a hryz!...

(Horvathova 1986: 86)

Motivy spojené so zjavenim hviezdy, ktora zvestovala narodenie
Jezisa Krista, poklonou a obdarovanim sa v ustnom podani etablovali
v dvoch zakladnych podobach:

1. Obchédzka troch kral’ov (reprezentuju ju viaceré varianty chode-
nia troch kral'ov, chodenia s hviezdou, alebo chodenia s bel¢ovéikom
(koliskou) je sujetovo izko spéta s novozakonnym pribehom. K hlavnym
archetypalnym postavam patria postavy troch mudrcov — kralov —
Gaspara, Melichera a Baltazara (v roznych regionalnych obmenach
krstnych mien, napr. Kasper, Marhel, Cierny kral’), pricom postava
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Baltazara ma antropologické priznaky muza Ciernej pleti, ¢o obycajne
zdoraznuje aj liCenie jedného z kolednikov (zaliernené lica, resp.
cela tvar). V jednotlivych textoch piesni k obchddzke troch kralov je
Baltazarova prislusnost’ popisovana ako ,,od Ardbie kral* (Horvathova
1986: 121), ,,0d sinka ma spalenu tvar“ (Slivka 1991: 21) a pod.

My trd krali prisli zme k vam, Stastd zdrava vinsovat vam.
Stestd zdrava dlhie letd, mi zme prisli k vam zdaleka.
Diileka je cesta nasa, do Betlema misel nasa.

Mi zme hviezdu uvideli, to skrz Bozuo narodeni.
Ked’ zme do Betlema prisli, JeZiska zme tam hned’ nasli.
A ti Cierni s toho radu, nevistrkuj na naz bradu.
Baltazar (vystapi dopredu, kl'akne a spieva):

A jd cierni vistupujem, na vdz bradu vistrkujem.
Jd som toho nie pricina, Ze mojd tvar je opdlena.
Sinko je drahuo kameni ot Kristovho narodeni...
(Demo 1999: 244)

Ludové divadlo predstavuje okrem iného svojbytny znakovy systém.
Ide o synkreticky tvar par excellence, v ktorom je okrem slova a hudby
dolezitou zlozkou aj vytvarny prejav. V pripade obchodzky troch kral'ov
ho znakovo reprezentuju najmé odevné suciastky (ozdobené kralovské
koruny z kartonu, niekedy dlhy plast’ zahal'ujici odev) a spominané
licenie. Skupinu archetypalnych postav troch kralov &asto dopina aj
antropomorfna postava anjela resp. pastiera s hviezdou (symbolicka
betlehemska hviezda z kartonu vystuzeného drevenou, alebo drétenou
konstrukciou a vyzdobena farebnym staniolom, alebo priesvitnou
foliou), ktorou sa moéze pomocou jednoduchého mechanizmu otacat’.

2. Betlehemské hry su typické zna¢nou profanaciou biblického
pribehu o zjaveni hviezdy. Aj v nich vystupuje postava anjela —
zvestovatela, ktory obycajne ohlasuje domacim prichod kolednikov
s betlehemskou hrou. Jeho neodmyslitelnou rekvizitou nie je hviezda,
ale betlehem v podobe jasli¢iek, makety kostolika, alebo aj celého
malého skrinkového, resp. kazetového betlehema s antropomorfnymi
a zoomorfnymi figirkami, oby¢ajne vyrezanymi z dreva, v duchu
ikonografie drevenych betlehemov.
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Postavy troch kralov-mudrcov v betlehemskych hrach nahradzaju
postavy troch pastierov — valachov Fedora a Stacha, bacu a starého
(Kubo, Guba, Dido). Postav mdze byt aj viac a ich mend sa moézu na
zaklade ustalenych regionalnych podob menit’ (napriklad Stanko, Hrico,
Agubert, Lacko, Drb¢i, Stachaj, Kubajko). Samotny status postav —
pastieri, valasi, baca — predurcuje trajektoriu diania v betlehemskej hre,
ktora je situovana do pastoralneho prostredia zivota na salasi.

,Anjel (vstapi prvy sam do izby, osvetleny betlehem polozi na st6l
a zaspieva):

Sem, sem, krestane, k jaslickam Pane, sem pospiechajte, krala vitajte,
neb sa narodil, ktory ziadan byl, v meste Betleme, v tom tmavom
chlieve.

Fedor (vojduc kraca dokola, recitativne):  kto tu spieva? Ci sii vtackovia,
cize Ziackovia? Ja neznam, kde som sa tu vzal. A snad’ som z neba
spadnul. Chodiac, bludiac po betlehemskych hordch, fujaru som
stratil; Kto by mi ju navratil, draho bych mu zaplatil; dal bych mu
tri turaky, k tomu deravy petak, ¢o by zan nekupil ani macny mak.
Ale nie to, mili pani. Keby iste vy vedeli, z jakého som rodu, posadili
by ste ma ku vasmu stolu. Ja som z rodu krdalovského a zo stavu
valasského,; mam troch bratov, vSetci su mi radni pani: jeden chodi
za kravami, druhy chodi za sviniami, treti chodi popod mury, kole
hady, zaby a kocury. Lez moji mili pani, nemoézem sa tu dlho s vami
zhovarati, musim k mojmu bratovi Stachovi pospiechati. (Zabticha
tri razy kyjakom na dvere.) I pod, pod’ dnu, bratku Stachu! Bo som
tu vo velkom strachu.

Stacho (vstupujiic): Co sa strachujes, brat Fedore? Nie si zajacieho
srdca, ved'si rastol na hore! Ale ta tu niekto hadam kyjom vyhasil, ¢i
ti vik po Betlehemskych hordch ovce rozprasil?

Fedor: I nikto ma tu kyjom nevyhasil, ale mi vik po betlehemskych horach
ovce rozprasil, vzal mi beranka, ovcu kudlatu, preto si zaspievam tu
hla tu: (spieva:) Ovce, moje ovce, nach vas pasie, kto chce; ja vas
past nebudem, radsej na zboj pojdem.

Stacho: Ale ta tam povysa na urad.

Fedor: Na jaky, hadam na sliznodvorskéeho pri stolici?

Stacho: Hadam nie; ale na vysoku Sibenicu.
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Fedor: I nechcem ti ju, cobys * mi ju i darmo dal. Bratku Stachu, nevidel
si niekde ndsho brata bacu?

Stacho (zatial’ ¢o baca vchadza): Hla, tu sa ti viecie, hrudu syra v cedidle
si nesie.

Baca (dokola recitativne): Ja som baca z Rimavskej Soboty, nenaucil
som sa ziadnej roboty, foremd bucky, pnicky preskakovat a svarne
panenky milovat. Jedna ma zavolala do svetlice, dala sa mi objest
SoSovice. Bol som tiez v takom lacnom kraji, kde holba vina po
dukate a bocka po peniazi a tam som sa tak opil, Ze bych sa i teraz
na zem potocil...

(Horvathova 1986: 82-83)

Betlehemské hry, ale aj viano¢né vinse a koledy su poznacené
domacim, déverne zndmym svetom. Tak sa v nich hovori o konkrétnych,
v regionalnom kontexte znamych miestach: Gemerska Sobota, Rimavska
Sobota, Budin, Kezmarok, Cubovna, Presporok, Terchovsky vrch, Tatry,
Brezniansky deres, Terchovska chasa, Magura, Dunaj a pod. Napriklad
Chod'ili zme po horach, po dolach, po zelenich Tatrach... (Demo 1999:
226), A jo, baca bez korbaca, z tej Gemerskej Soboty, nenaucolem
Se nijakej roboty... (Slivka 1991: 48), Jd som valach od Maguri, od
betlehemskej ciernej hori... (Demo 1999: 211).

Zaujimavostou je, ze domace, doverne znadme pastordlne motivy
(salas, ovce, pastieri, baca, majer...) st ¢asto projektované do prostredia
krajiny v okoli mesta Betlehem, napriklad Pri betl'ehemskej majire pasli
ofce pastyre... (Slivka 1991: 46), ...na betlémskom salasi pasli ofce
valasi... (Demo 1999: 121).

Vsetky uvadzané ,svety®, teda miesta, ktoré sa zjavuji v tradicnych
slovenskych koledach, vinsoch a viano¢nych hrach, maji vyznamny
vplyv na ludovi imaginaciu. Podla literarnej teoreticky Daniely
Hodrovej moze dochddzat’ prostrednictvom procesov metaforizacie
a mytologizacie, k posunom vnimania urcitych miest. V tomto zmysle aj
obrazy sveta v slovenskych koledach, vinsoch a viano¢nych hrach mézu
byt reflektované bud’ ako kulisa, obraz a znak socialne charakterizovaného
prostredia, alebo o tzv. hracia plocha resp. ,,policko v hre* a napokon
ako metafora, alebo metonymia — ako Cast’ ¢i model mytologického
prostredia (Hodrova 1997: 15). Prave spominané tri svety nachadzame
aj v narativnej Strukture viano¢nych kolied, vinSov a hier. Kolednici,
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vinSovnici a jednotlivé postavy 'udového divadla pri svojich obchddzkach
prezentuju starozakonny pribeh o stvoreni sveta, ako aj zvestovanie
narodenia Jezi$a Krista, a to v kontexte predstav o rajskej zahrade, prvych
Pud’och, ich hriechu, o vyhnani z raja, ale aj v kontexte déverne zndmeho,
socialne charakterizovaného, pastoralneho sveta — v pribehoch o zjaveni
sa,,betlehemskej* hviezdy, narodeni Spasitel'a a misii troch kral'ov. Hraciu
plochu vypliaji svojou hrou a dianim v scénickom priestore postavy
v duchu archetypalnej Struktiry sujetu (samozrejme s prislusnou davkou
improvizacie a s lokalnymi, resp. regiondlnymi priznakmi danej hry).
Napokon mytologicky ponimany priestor, ktory kolednici spritomnuju
domacim v piesnach a hrach, obohacuje v procese folklorizacie danej
témy aj bohatd metaforika a metonymia.

Samozrejme vnimanie sakralneho priestoru v obrazoch stvorenia
sveta i narodenia JeziSa Krista je pre naboZenského ¢loveka tizko spété aj
s vnimanim sakralneho ¢asu. Viano¢né obdobie spritomiuje a reaktualizuje
myty o stvoreni sveta a o narodeni JeziSa Krista a intenzita prezivania
tohto obdobia je ina ako v obdobi, kedy je ¢lovek ponoreny do profanneho
— empirického ¢asu mimo viano¢nych sviatkov. ,, Nabozensky clovek citi
potiebu nofit se periodicky do tohto posvatmého a neznicitelného Casu.
Pro ného je to pravé posvatny Cas, jimz je umoznén onen druhy, bézny
Cas, profanni trvani, v némz se odehrava cela lidska existence.* (Eliade
1994: 62) Prave v tom spociva fascinujiica dynamika l'udovej imaginacie.
Ta vdaka prezivaniu sakralneho Casu (s charakterom vratného Casu),
ktory sa u krestanov zaroven prelina s cirkevnym rocnym cyklom (annus
ecclesiasticus), znovu a znovu prinasa prostrednictvom kolied, vinSov
a hier 'udového divadla archetypalne motivy, postavy a prostredia s tak
silnou estetickou a poetickou intenzitou. Prave v tom spociva fascinujuca
dynamika l'udovej imaginacie.

*Studia vznikla ako sudast’ grantovej ulohy VEGA ¢&. 1/0793/12 ,Klasické estetické
kategorie” s podporou MSVVa$ SR.
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A Reflection of the World in Slovak Carols, Wassails, and Christmas
Plays

In the calendar cycle of Slovak Christmas and New Year’s customs, we may come across
special spatial poetics. Through folk imagination and the process of the folklorization of
Biblical texts about the birth of Jesus Christ, this poetics is reflected in the image of characters,
their behaviour, and a topoanalysis of three different worlds (which differ in geography,
history, and semantics). These are: the world of the Old Testament (the cosmogonic world);
the world of the New Testament (the historical and geographical world); and the pastoral
world (the profane and folklore world). In the period of experiencing Christmas Holidays,
the religious man enters sacred time as well sacred space, identifies with them, and makes
them become present (re-actualized); in doing so, in his inner self he becomes part of them.

Key words: Reflection of the world; poetics of space; folk drama; topoanalysis;
folk imagination; folklorization.
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Betlehemci z Hornej
Suce, 1978.

Foto Tibor Szabo.
Archiv Centra pre tra-
dicnii ludovii kultiiru.

Betlehemci z Kokavy
nad Rimovicou, 1977.
Foto Tibor Szabo.

Archiv Centra pre tra-
dicnii ludovi kultiru.
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